Notre Spinoza.
La pensée du corps dans la poétique de Saint-JoheBe

Colette Camelin

Si I'on confronte I'ceuvre de Saint-John Perse @isoours philosophique, il faut admettre
gue ni les poemes, ni les témoignages littéraimeky correspondance, ni méme les discours ne
sont a proprement parler philosophiques, en dépitodu exprimeé par le poéte dans Bascours
de Stockholm « Lorsque les philosophes eux-mémes désertesgui métaphysique, il advient
au poete de relever la le métaphysicie®x, p. 444). Toutefois le dialogue avec des systemes
philosophiques est implicite dans toute I'ceuvre.

Saint-John Perse procéde dans le domaine de |2@eeosnme dans celui de I'écriture :
il reprend des éléments issus de théories divepséimente dans sa propre construction selon
un procédé analogue a celui que Catherine Mayanxsaen lumiere a propos du « référent
chinois ». Il ne saurait donc s’agir de faire déenBaohn Perse un platonicien, un hégélien, un
nietzschéen ou un spinoziste mais de montrer comndams les domaines essentiels de la
connaissance et du corps, la lecture de Spinomacsii dans la pensée et dans la poétique
persiennes. La difficulté de cette entreprise €svitedr les analogies constituées par le
rapprochement de citations. Nous essayerons de jfailer le systeme de Spinoza en relation
avec les textes de Perse.

Apres avoir situé la place de Spinoza dans I'éwmtuintellectuelle de Saint-John Perse,
nous indiquerons les liens entre 'immanence dex@&ai et le panthéisme de Saint-John Perse,
puis nous aborderons la question du corps qui gedigelairer certains aspects de la poétique
persienne.

1. La place de Spinoza dans I'évolution intellectlie de Saint-John Perse.

Lors de notre communication au colloque de Bordeanxmars dernier, nous avons insisté
sur la lecture de Ruysbroeck et la crise spirituthversée par Leger dans les années 1904-1906,
dont « Images & Crusoé » serait le témoignageygutans la version originaleSous I'influence
de ses amis catholiques, le jeune poete a ét@ gifir la voie mystique : au terme de la
contemplation et de I'ascese, I'extase tire le mqyst hors de lui-méme, le précipite au contact de
I’Absolu, dans un éblouissement, tel le «grandtveni descellerait d’'un coup » Crusoé
(O.C, p. 20). Une rupture est signalée dans la Biogeagh 1909 : « Activité littéraire et crise
philosophique. Euvres détruites. Approfondit I'é@udle Spinoza et de Hegel en plein
bergsonisme »{.C, p. XIV). Il est significatif que cette crise dgree simultanément I'étude
philosophique et I'écriture. La destruction d’cewvradiquerait-elle que le changement de
position intellectuelle a rendu certains textesucad? La crise est caractérisée par 'opposition
a la philosophie de Bergson, ou plutdt au « berigsm®a» qui en serait peut-étre une version
simplifiee, a la mode. Dans les entretiens qu’taordés a Pierre Guerre, Saint-John Perse
précise : « J'étais en réaction, par rigueur, eolatfluidité du bergsonisme. Une lettre de 1905

! « Ruysbroeck & I'h6tel Roquelaure » Lies Années de formatioBplloque Saint-John Perse, Bordeaux, 17-18-19
mars 1994.
2 Pierre GuerreRortrait de Saint-John Perséextes présentés par Roger Little, Sud, 19898p.



adressée a Monod reproche a Bergson sa prolixitAh oui, I'ellipse ! voila bien ce qui nous
manque a tous, en toutes branches. Notre Bergsomélme n’aurait-il pas besoin d’une fameuse
purge ? » ©@.C, p. 651). La critique du style est indissociabée adlle de la philosophie elle-
méme.

En effet, pendant la « crise philosophique » (apprativement 1908-1911), Leger ne
sépare pas l'exigence de rigueur intellectuell€il qpprécie dans I'ceuvre de Spinoza, de la
maitrise de son propre texte poétique :mere geometricades démonstrations spinozistes
correspondrait alors au contrdle serré de I'éaifpwétique par I'ellipse, la métrique, la structure
de I'ceuvre menée comme une anabase « sous la mulduses chefs O(C, p. 722). Il est
probable, par ailleurs, que la « crise philosopéigune soit pas sans lien avec les deuils de 1907
et 1908 qui ont ravivé la blessure de l'exil : leempiére réactionEloges a développé la
transformation de la perte en célébration solalems un processus de renversement proche de
I'élan mystique : effusion, fusion avec I'Etre. H@marche philosophique exige une plus grande
distance en privilégiant I'ordre de la pensée dante sa rigueur et I'action de soi-méme sur soi-
méme. La force des enjeux de la crise philosophexmique l'injustice avec laquelle Leger
a traité ses premiers maitres, Bergson et Emecsoisjdérés comme trop « spiritualistes

Il est difficile de situer précisément la place ldelecture de Spinoza dans I'évolution
intellectuelle de Saint-John Perse. Le philosomtengntionné dans des lettres de 1908-1909.
Leger demande a Monod de lui procureltactatus Theologico-PoliticugD.C, p. 650 et 655).
Apres avoir lu ce livre, il écrit : « J'en revieasnotre Spinoza : je le reprends toujours avec le
méme attrait »@.C, p. 657). La formule implique une fréquentationlpngée.

Les entretiens avec Pierre Guerre indiquent querLeg livrait & « des professions de foi
spinoziste - en réaction a Berg8ondans le jardin de Monod (donc avant 1905).tlirapossible
de retracer un parcours linéaire : a la fin dedladcence, I'exigence représentée par Spinoza et
Hegel est en tension avec la philosophie spirgtalde Plotin, Emerson et Bergson. Saint-John
Perse analyse son évolution en termes de bonde pdpstualiste, suivie d’'une réaction de
rigueur (Spinoza et Hegel), ensulatiere et mémoirele Bergson, « puis il fit un bond en
arriere dans lidéalisme pur de Spinoza, qui resteaordinairement moderne. Puis nouveau
bond vers Hegebk. « Bond en arriére » non dans I'histoire del#gosophie, mais dans sa propre
aventure intellectuelle : « Vers trente-cing at@,rgpris Hegel et Spinoza », ajoute-t-il, c’'est-a
dire vers 1922, en pleine période de compositichndbase: « L'ceil recule d’'un siecle aux
provinces de I'ame »Q.C, p. 111). Une des acceptions courantes de la gitépoana en grec
signifie en arriére : la pensée de Saint-John Rezg@rogresse pas linéairement mais en spirale,
retraversant les pistes ouvertes dans les anndesnaigtion.

Le personnage de Spinoza apparait dans I'ceuvrégpeéte maniéere allusive. Il est
supprimé danénabase seul I'état W (le premier de quatre) du manusiuichant VIl comporte
une référence a Spinoza : « Longeant les fleuveBsab I'ennui des pierres a mica — loin des
philosophies des tailleurs de lunettes Cette chute répond-elle au premier verset «Nou

% Renée Ventresque souligne l'ingratitude de Legeers Emersori,a Bibliothéque de Saint-John Perse des années
de jeunesse a l'exilMontpellier, 1990, p. 47. Saint-John Perse admetependant que I'évolutionnisme et
l'intuition bergsonienne influenceront sa conceptie la poésiecf. P. Guerreop. cit., et Pierre Van Rutten,
“Souvenirs de Saint-John Perse” Lia nostalgie Ellipses, Ed. Marketing, 1986, p.59).

* P. Guerrepp. cit, p. 265.

® Ibid., p. 287.

® Albert Henry, Anabasde Saint-John Pers&allimard, 1983, p. 172.



n’habiterons pas toujours ces terres jaunes, défie€ » ? La philosophie de Spinoza, amplifiée
par un pluriel emphatique, devient toute la pensésdentale, énergique et maitrisée, contre
celle d’Asie : « Tout cela de négatif, d’apathique d’amnésique qui s’appelle abandon, qui
s’appelle désertion (C, p. 890).

Dans Vents Spinoza, désigné par son métier, apparait parles ¢émoignages pour
’lhomme » :

Avec tous hommes de douceur, avec tous hommegtigagaaux chantiers de I'erreur, [...]

Le Mathématicien en quéte d’'une issue au bout degakeries de glaces, et I'Algébriste au nceud de
ses chevaux de frise ; les redresseurs de tortsted| les opticiens en cave et philosophes potsse
de verres,

Tous hommes d’abime et de grand large, et les te®ulg grandes orgues, et les pilotes de grande
erre, les grands Asceétes épineux dans leur boglerdere,

Et le Contemplateur nocturne, a bout de fil, confiégeire fasciée.
(O.C, p. 225).

L’énumération deventsréunit les scientifiques, Spinoza, et les mystgdans une méme
aventure de I'esprit dont ils empruntent des vdigsrses et qui s’achéve par l'arrivée du Poete
« a la coupée du siecle ibifl.). Cette synthése est caractéristique du mouveearespirale de la
pensée persienne, qui rassemble dans son avaneésegiétapes de son parcours intellectuel.

Aucun ouvrage de Spinoza ne se trouve dans laotiiBlijue de la Fondation Saint-John
Perse, si bien gu’'on ne peut pas s’appuyer suandestations du poéte. La correspondance de
jeunesse et les entretiens avec Pierre Guerreerdvéépendant une fréquentation assidue du
philosophe. Un article de Revue philosophique de Louvaabondamment souligné, témoigne,
en 1968, d'une lecture actfqui s’arréte en particulier sur « la prodigieusenpotion du corps
humairl ». On ne sait quel a été le sort d&thiigue qua sans doute possédée Leger.
La substance en a-t-elle été assimilée au point' ouerage soit superflu ?

2. Immanence de Spinoza et panthéisme de Saint-JoRerse

Leger, en 1906, craint de regretter une fois a 8awd « par-dessus tout « cette vie
physique qui [lui] est nécessaire, depuis deux [g@nsl s’est] fait une ame de panthéiste »
(O.C, p. 647). Le terme « panthéiste » on le saitpestérieur & Spinoza qui ne I'edt sans doute
pas approuv® mais il s'applique souvent, dans les manuelsa anétaphysique spinoziste.
En effet Dieu, dans Ethique désigne la totalité de I'étre et I'étre véritablexiste que dans le
monde concret, si bien que notre ici-bas devidmirizon total de I'étre et la seule source de
valeurs : « Tout ce qui est, est en Dieu et riempest sans Dieu étre ni étre cohice. Ainsi,
la Nature n’est pas le multiple qui nous entowgle est I'étre de ce qui est.

Comme, selon Spinoza, I'étendue et la pensée dentigues dans leur manifestation de la
totalité, Dieu n’a pas a leur étre extérieur anles harmoniser : « je ne sais pourquoi la matiere
serait indigne de la nature diviie. C’est pourquoi le systéme spinoziste écartbsbau

" Ibid., p. 168.

8 G. Van Riet, «Actualité de SpinozaRevue philosophique de Louvaitome 66, février 1968. Cet article,
conservé a la Fondation, a-t-il été communiquéiatSahn Perse par Albert Henry ?

° Ibid., p. 46, souligné par Saint-John Perse.

19| e mot apparait en 1712 dans un texte de J. Tpfritbsophe anglais. Au sujet de la création déesome, voir
P. Macherey, « Spinoza est-il modiste ? $jninoza, puissance et ontologied. Kimé, 1994, p.40.

1 SpinozaFthique 1,15, trad. C. Appuhn, Garnier-Flammarion, 196535.

2\bid., 1,14, sc., p. 39.



transcendant d’'un Dieu ou d’une vérité hors du mneorgpinoza critique vivement les préjugés
anthropomorphiques, qui font de Dieu un Pére ouwuge, et les préjugés anthropocentriques
placant 'lhomme au centre de la création dontiistibuerait la finalité.

Une telle conception de la religion est radicaletmaposée a celle de Claudel, telle que
Leger la rapporte dans une lettre de 1909 : «[lkadps affirmations [de Claudel] sur le
Catholicisme, qui instituerait 'hnomme au centre cwnde, dans I'exactitude et I'extréme
justesse »@.C, p. 741). Quarante ans plus tard, en 1950, Legmige sa position a Claudel en
soulignant sa distance a I'égard du Dieu personnelLes notions métaphysiques d’absolu,
d’éternité ou d'infini ne peuvent rejoindre pour inted notion morale et personnelle qui est a la
base des religions révélées®.C, p. 1019). Saint-John Perse se trouve ici proeh&pinoza
guand celui-ci critique la morale en tant que Lwirte imposant des devoirs aux hommes et le
finalisme des religions : les choses de la natlmatrpas été créées par Dieu pour les hommes
mais ceux-ci sont une partie de la Nature enti®edon Anabase, Pluies, Vents, Ametss
actions des hommes, et leurs passions, leurs dgddiesrs ceuvres, leurs parcours individuels et
I'histoire, sont emportés dans l'ordre cosmique tdiésr ne sont qu’'une partie : « La Nature
entiere est un seul Individu dont les parties,tededire tous les corps, varient d’'une infinité de
maniéres, sans aucun changement dans I'Individlfiot et la Nature coincide ainsi exactement
avec Dieu.

Dans ce contexte, la précision encyclopédique demgopersien prend une dimension
philosophique : « Plus nous connaissons les chaisgsllieres, plus nous connaissons Dieu »,
affirme Spinoz&'. Par ailleurs, Henriette Levillain remarque queelivre poétique de Perse
« révele la volonté de créer sur des fondementgégisteront au temps l'accord que I'enfant
trouvait spontanément avec un univers chargé depmiances. Cet accord est figuré par un
chevauchement de toutes les substances qui compasarers et de celles qui composent
I'épaisseur de I'étré ». Il s’agit bien d'atteindre tous les corps iiiirent variés qui constituent
« I'Individu total » afin de retrouver la béatitydselon le terme de Spinoza, c’est-a-dire I'accord
physique, intellectuel et spirituel, dans 'amoavec le monde tel qu'il est. Cette « substance »,
en effet, a été donnée a I'enfant des lles (« Veainfhabite la gorge d’'un dieu !®.C, p. 41),
I'ceuvre poétique permet d'y revenir par une soremabase, «ou retour [...] & la commune
Mer » ©.C, p. 677).

Sur ce point Saint-John Perse a pu retrouver a@mtliSpinoza les éléments de sagesse
orientale qui lui avaient été enseignés par sax d& Il ne fallait pas, Mére trés chrétienne,
confier mon enfance antillaise aux mains paiennasedtrop belle servante hindoue, disciple
secrete du dieu Civa ®(C, p. 859).

La philosophie spinoziste, des le X\IHiécle, a été rapprochée de la spiritualité hirsteu
et bouddhiste. Kant reproche énergiqguement a Sainlez céder a lintuition orientale selon
laquelle Dieu est la chose absolue :

On se déverse dans I'abime de la Divinité ; onesigloutit et la personnalité s’évanouit. [...] e |
encore le panthéisme des Tibétains et d'autres l@eumientaux, puis, plus tard, par une sublimation
métaphysique, le spinozisme ; deux doctrines érant affiliées a I'un des plus vieux systemes,icaé
I'émanation, d’'apres lequel toutes les &mes hursaapees étre sorties de la divinité finissent pantyer en
s’y résorbant. Tout cela uniguement afin que lentes puissent enfin jouir de ce repos éternel gustitue

13bid., 11,13, sc., p. 90.
“\bid., V,24, p. 325.
15 Henriette LevillainLe Rituel poétique de Saint-John PerGallimard, 1977, p. 340-341.



a leurs yeux la fin bienheureuse de toutes choseacgeption qui n’est rien moins qu’une abolition tdute
intelligence, qu’une cessation méme de toute péhsée

Saint-John Perse, lui, réagissant avec une énexgii@me contre ce que la pensée orientale
pouvait avoir de passif, de négatif, réprouve céseination pour le vide : « Ne venez pas
échanger ici le beau signe + d’Europe pour le sigd#sie » ©.C, p. 890), écrit-il dans une
lettre fictive a une Dame d’Europe. Spinoza, il esti, a médité la pensée orientale : il a été
nourri par la tradition hébraique et il a étudié plhilosophie néoplatonicienne, elle-méme
influencée par I'Orient. Philon, puis Clément d’R#émdrie et Plotin ont étudié les religions
d’Asie. Clément, par exemple, mentionne les bralesast le Bouddha. Or Leger a suivi les
cours de Rodier consacres aux philosophes néonptagns a Bordeaux.

Sur la route de la soie, d'une grande activité pahdlEmpire romain, les idées circulent
aussi. Les villes de cette route ensevelies damissdbles, Anabased Alexandre, I'empire
séleucide, le royaume d’Arsace hantent la poéskeail#-John Perse peut-étre parce que ce trajet
correspond a sa propre aventure intellectuelleendaontre, aux Antilles, de cultures asiatiques et
européennes.

Ramener le « panthéisme » de Spinoza, comme l&ihKéant et Hegel, dans les passages
cités, a un abandon fusionnel au Tout, c’est négliggnergie physique et intellectuelle que
Spinoza place au cceur de son systéeme. L'émanatipligue la déchéance des choses finies car
plus elles s’éloignent de I'origine, moins ellest aie réalité : I'Etre (I'Un) est une source de
lumiere qui se diffuse et s’atténue ; alors ladis individus est leur résorption dans le Tout
originaire. Pour Spinoza, au contraire, il n'y asp#e hiérarchie, ni de déchéance : Dieu est
présent dans tous les modes : « La métaphysig@pideza n’est pas une vision de la perte des
choses en Dieu, mais de la présence de Dieu damthdses ». Tous les modes finis identifient
étre, agir et vivre, c’est-a-dire qu’ils ont la vt cette vie, c’est Dieu : « Dieu est la vie,see
distingue pas de la Vig».

Aussi, bien loin de tendre a un nirvana, I'éthigp@oziste propose une plénitude présente,
positive, une joie active et constructive. Loinm'anéantissement de la pensée, la philosophie de
Spinoza développe les capacités de I'entendememtyse plus grande liberté. Or c’est la un des
themes qui a le plus touché Saint-John Perse,n@pasement du corps est corollaire de la
liberté intellectuelle, condition de la béatitudésente.

3. “La prodigieuse promotion du corps humain”

Les lecteurs de la correspondance de Saint-Johse Rert remarqué l'insistance avec
laquelle celui-ci revient sur les questions rekiva I'hygiéne, a I'exercice physique, prodiguant
conseils et recettes. La premiere lettre a Frizdau, 907, développe longuement la conquéte de
« la supériorité physique O(C, pp. 729-730) par un effort constant de la voloh# jeune
Leger a pu trouver dans son Spinoza une penséerpgs groche de ses intuitions. A la différence
de la conception grecque archaique établissant arall@lisme entre I'étre et l'apparaitre,
I'éthique et I'esthétique, la bonne ame et le beaps ; a la différence, surtout, de la conception
platonicienne, puis chrétienne, qui dévalorise pison du corps » par rapport a I'ame, Spinoza

16 Kant, La fin de toutes chosesité par P. Macherey{egel ou Spinoza.a Découverte, 1990, p. 36. Hegel reprend
et développe cette critique rapportant la “substamit spinozisme a Siva, “le grand tout’ofique I,traduction
Droz, P.U.F., p. 22).

7P -F. MoreauSpinozaLe Seuil, 1975, p. 73.

18 SpinozaPensées métaphysiquéss, trad. C. Appuhn, Garnier, 1964, p. 369.



considére que 'homme n’est pas un composé d’arde ebrps, mais qu’il est ontologiquement
un, car le corps désigne identiguement la mémééanle I'esprit : « L’ame et le corps sont une
seule et méme chose qui est concue tantbt sousblatde la Pensée tantbt sous celui de
I'Etendué®». Il s’ensuit que le corps a des pouvoirs quinh’pas encore été explorés :

« Personne n’a déterminé jusqu’a présent ce qudeearps »...ibid.).

Le corps n’est donc pas une machine que commaesierit, il a une existence animée, des
potentialités inexploitées ; l'effort du corps powuvre intensément est générateur d’idées.
L’autonomie du corps agit sur les capacités ded’a@e qui est en cause, ici, c’est la maitrise des
passions. La dépendance du corps a I'égard des eatprieurs engendre des idées confuses :
« Jappelle Servitude I'impuissance de I'homme avgoner et a réduire ses affections ; soumis
aux affections, en effet, ’homme ne reléve pasuétenéme mais de la fortufi®». Dans ce cas,
I'esprit s’abandonne aux sentiments et aux imaginat; il n’a que des idées partielles, partiales.
Pour devenir libre, ’lhomme se crée un moi coneisen prenant conscience des affections de
son corps afin de les ordonner. Leger reste s@tozjuand il écrit & Frizeau : « Vous voyez
toute la part que je donne a la conscience, aise ple conscience : il faut prendre soi-méme
conscience et haine de la débilité, I'action féerebt celle de soi-méme sur soi-méme »
(O.C, p. 729). Le termactio est employé par Spinoza pour désigner le faitedeir maitre de
sa puissance d'agiPassiq a I'inverse, signifie que nous sommes dominédgmaffects : « une
affecetzii)n, qui est une passion, cesse d’étre urssiga sitdbt que nous en formons une idée
claire™ ».

Pourtant, cette « action sur soi-méme », pour I®gbtphe comme pour son jeune disciple,
n'a rien de la restriction stoicienne ou des miggtfons chrétiennes. Alors que I'ascése méprise
la chair, meurtrit le corps, brise l'action et lalonté, la sagesse spinoziste développe la
puissance d’agir, la capacité a composer avedres ét les choses. Le sage organise activement
sa vie de fagon a s’affranchir des « causes exté@se» qui affaiblissent son énergie, favorisant
au contraire les activités, les rencontres quotgffent. Il conduit alors librement sa vie physe
et intellectuelle : « C’est quand nous devenonssfin@mes causes de nos propres affects et
maitres de nos perceptions adéquates que notre aocpde a la puissance d’agir et notre esprit
a la puissance de comprendre qui est sa maniéged’a.

bY

La lettre a Frizeau peut se lire a partir de I'gtiei spinoziste : le jeune homme veut
s’approprier « comme ‘puissance’ de force>.&, p. 729), c’est-a-dire devenir cause de ses
propres affects et maitriser sa puissance d’agutd I'Ethique contre la morale comme théorie
des devoirs, propose une théorie de la puissgqmutertia agendi: « Leconatusest I'effort pour
éprouver de la joie, augmenter la puissance d’agiaginer et trouver ce qui est cause de
joie?® ». Car ce qui accroit la puissance, c'est la joigest pourquoi, selon Spinoza, le sage
s’attache a ne pas noircir la réalité, il évite sdecomplaire dans la tristesse, s’occupe a des
méditations positives : « En ordonnant nos penstlegs images il nous faut toujours avoir égard
a ce qu’il y a de bon en chaque chose, afin d@uwgurs déterminés a agir par une affection de

19 Ethique 11,2, sc., p. 137. Ce « parallélisme » sous-téadgumentation duDiscours de Stockholmx Dans
I’équivalence des formes sensibles et spirituglle® méme fonction s’exerce, initialement, poentieprise du
savant et pour celle du poéteG.C, p. 444).

2 |pid,, IV, préf., p. 217.

2 bid., V,3, p. 307.

22 G, DeleuzeSpinoza, philosophie pratiqued. de Minuit, 1981, p. 143.

2 |bid., p. 139.




Joi¢* ». Saint-John Perse, dans son ceuvre, n'a cespéuisuivre ce but. L’éloge peut étre
rapproché dwconatusde Spinoza : effort pour persévérer dans son étneg pour favoriser ce
qui cause la joie. L'éloge serait-il une professibm foi spinoziste ? Il est probable que la
fameuse réponse de Saint-John Perse a la quesRonrguoi écrivez-vous ? : « Pour mieux
vivre » O.C, p. 1207), révéle une longue fréquentation Behique: le philosophe n’assigne en
effet pas d'autre but a la quéte philosophique l'appelle « puissance, liberté, béatitude,
épanouissement » du corps et de I'esprit, « vraiegsdement ».

DesAnabase Saint-John Perse avait convoqué la philosophieredive du « polisseur de
verres » contre une certaine apathie ou une démisgi'il attribue (assez injustement d’ailleurs)
ala culture asiatique. L’affirmation et la joieimpzistes seront appelées, plus tard, contre
I'existentialisme Anabasechétie les mélancoliques :

... Si un homme tient pour agréable sa tristeasende produise dans le jour ! et mon avis esbqué
tue, sinon

il y aura une sédition.
O.C, p. 96).

Ventspropose un remede moins brutal contre I'acédie :

Et si un homme auprés de nous vient a manquer &isage de vivant, qu’'on lui tienne de force la
face dans le vent !
(O.C, p. 191).

A un « visage de vivant », celui qui, ayant fadhwoix d’un grand chapeau dont on séduit le
bord » ©.C, p. 111), regarde les « choses de la plaine eeties : « choses vivantes, 6 choses
excellentes ! »ikid.). En effet, selon Spinoza, le sage approuvenet & monde en son infinie
diversité car « les choses ont été produites pam Bvec une souveraine perfecton

Ainsi le spectacle du monde réjouit-il le philosepH’énumération du Chant X Alhabase
est scandée par le maisir. Chacun ordonne sa vie de facon a éprouver agda j
Seule assurément une farouche et triste supenstitterdit de prendre des plaisirs ; [...] au cainé,

plus grande est la Joie dont nous sommes affguigs grande la perfection a laquelle nous pasgauas, il
est nécessaire que nous participions & la natuireetf.

L’énumération du Chant X dnabaseserait-elle une pratique de la joie en quelque
maniere ? Saint-John Perse aurait alors dépasséticadiction entre ses aspirations mystiques et
le panthéisme profondément enraciné dans son efifaficécrivait en 1908, pendant la crise
philosophique : « Panthéisme ? - question énorné@orme surtout pour qui ne parle pas.
Ce panthéisme, que le critique en moi m'interditlg porte au plus secret de mon corps : voila
lirréductible contradiction »@.C, p. 737). Mais si le corps affirme une énergiesaualable
gue l'esprit, alors la contradiction n’a plus lidétre.

4. De la puissance de I'entendement a une poeétiqgde plein midi.

La critigue a mesuré I'évolution de la poétiquespaine dans les corrections apportées
a « Images a Crusoé » pour une nouvelle publicainh925 : suppression des termes exotiques,

24 Ethique V,10, sc. p. 315

% |bid., 1,33, sc. 2, p. 57.

% |pid., IV, 45, sc., p. 263.

27 « Désir de créole », poéme d'adolescence, espitiation panthéiste.



des mots appartenant au vocabulaire religfeugviction du rythme discursif au profit de la
métriqué®. Ces corrections vont dans le sens de la décamatiésdtion historique, géographique,
biographique et de la désubjectivisation, au prdfine certaine rigueur. La legcon de Spinoza
produirait-elle des effets dans I'écriture méme mhéme ? Contre l'autorité arbitraire des
dogmes, la tyrannie des passions, la séductioringgges (du songe, disait Saint-John Perse),
le philosophe conduit sa pensée et sanaee geometricoa la maniére du géométre construisant
ses figures - ou du poete agencant ses versetsellédans la thématique de Saint-John Perse,
renvoie a lintelligence pure, a I'« entendemendpinoziste qui congoit les idées claires et
distinctes. L'écriture dAnabaseest placée sous la puissance des mathématigugséed en ce
final du chant I :

Mathématiques suspendues aux banquises du sel pofu sensible de mon front ou le poéme
s'établit, j'inscris ce chant de tout un peupleplies ivre,
a nos chantiers tirant d'immortelles carénes !
(O.C, p. 94%°.

De méme que le Prince organise la puissance dat kit dirigeant les passions du peuple,
fOt-il «le plus ivre », le poete, loin de nier farce des émotions, les gouverne par une
connaissance vraie, ainsi maitrise-t-il, dans lenp®, la métrique - I'alternance des segments de
six ou huit syllabes dans ces versets par exemple.

Par ailleurs, le travail d’écriture de Saint-Jolerd®, comme il I'a maintes fois répéte, vise
a l'«ellipse », a la recherche de la concentratimeximum d’énergie. Il déclare en 1960 :
« Je procede par soustractions, ellipses, omis§iohdon ceuvre comporte des sacrifices. C’est
linverse de la prolifératioft ». Cette déclaration a fait conclure & G. Desspresla poétique de
Saint-John Perse était fondée sur une énonciabastmsctive, une parole mutilarffte qu'il
rapproche de la parole divine. Le critique jugenkumaine, tragique », voire masochiste et
suicidairé® «la cruauté envers soi » pronée par Saint-JoheePg#ans son article consacré
a Damelincourt ©.C,, p. 1219) et commentée dans une lettre & Riviérda: cruauté qui sait
détourner de I'amplification xJ.C, p. 692).

Placer la recherche de l'ellipse dans le contextdogophique permet d’apprécier
differemment cette « cruauté ». L'abondance faefle reprochée a Bergson, d’'une maniére un
peu brutale : « Notre Bergson lui-méme n’auraipds besoin d'une fameuse purge ? »
(O.C, p. 651), écrit Leger a Monod en 1908. Il vanadlipse, une écriture rapide contre « les
complaisances littéraires et celles de I'ame sow Rimbaud, « poete de I'ellipse et du bond »
(O.C, p. 707). Cette exigence, Leger I'a rencontrédigamt Héraclite et Spinoza. Le texte de
I'Ethique composé de bréves propositions entrecoupéesatiessplus développés se déroule
a la maniére d’'une partition extrémement serrés.dmmmentateurs de Spinoza ont fait I'éloge

28 \1.-C. Bancquart, « Saint-John Perse : des prémigs aux textes jRevue d’Histoire Littéraire de la France
mai-juin 1978.

29 Gérard Desson&ythmique de Saint-John Persieése, Université de Paris VIII, 1988, p. 140-150

30 e dernier verset fait allusion &héidede Virgile : Cybéle a obtenu de Jupiter que ldsseaux d’Enée aient le
privilege de l'immortalité : « Que ces carénes emitde mains mortelles aient pour lot d’étre imniede>
(IX, p. 97).

! Interview accordée a Claude Gallimard, « Quatreré® avec Saint-John PerseAsts, 2-8 novembre 1960,
n° 794,

32 G. Dessongyp. cit.p. 147.

33 G. Dessons n'emploie pas ces termes mais il éatite mouvement de I'écriture repose sur une eonst
mutilation et risque de mener au mutisme, au sdafecla mort » (p. 150). « La morale de la cruaétéle un sujet
dont le vivre est essentiellement conservateup-gdpressif »ipid.).



de la vitesse de I'écriture capable de rassemblemeseul acte le rapport du plus grand nombre
possible de pensées : « Les mots de feu de Spin@aivait Romain Rollarid rappelant I'éclat
des aphorismes d’Héraclite : « Eclat sec, 'ame s@ge et excellerfes. La « cruauté envers
soi » prend alors une autre valeur : au lieu deutdation » elle est recherche d'intensité.
Le corps n’est pas brimé, ni l'écriture, ils somindus — «versets d'athletes, de poétes »
(O.C, p. 179).

La poétique de Saint-John Perse, selon les dirgmdie, se veut « hors du lieu et hors du
temps », dans une sorte d’éclat absolu car ellai@stanabase a la maniére detHique qui
progressivement affranchit son lecteur et le mélehk@atitude. C’est pourquoi il ne semble pas
qu'on puisse reprocher & Saint-John Perse « liévictle la subjectivit® » comme le fait
G. Dessons ; le projet poétique du sujet Saint-Rdmnse est justementdenatus I'effort « pour
mieux vivre ». La poésie persienne, soumise a igmureuse éthique de la maitrise, se trouve
soustraite a la fois a la « complaisance » musizalesthétique et a I'expression du sujet que le
poéte craignait : il défend la «littéralité » a@ntla « singularité » dans une lettre a Gide
(O.C, p. 765). Selon Henri Meschonnic, le travail dittce persien mettant en valeur I'auto-
référence des mots donne a la poésie une valeuansawtale, a-chronique : « Prenant
étymologiquement le mot étymologi¢ etumon de eteosvrai), Saint-John Perse en fait le
discours vrai sur le mot confondu avec le sensfdoetionnement, notion historique, devient
origine, notion métaphysiqtie».

G. Dessons rapporte cette recherche de I'étymqltagieérité du nom devenant la vérité du
poeme, a la lecture que Leger fit @ractatus Theologico-politicu€En effet, celui-ci loue « une
extraordinaire jouissance ‘étymologique’, quoigl€eh’atteigne jamais jusqu’au mysticisme
verbal » ©.C, p. 657). Leger rapproche la démarche de Spinodainc marchandage juif
défendant pied a pied le divin contre I'humaindgin’est déja tout 'humain contre le divin) »
(ibid.) et il compare ce marchandage a celui d’Abraharerégédant en faveur de Sodothe
Or I'objet duTraité est de combattre les préjugés de la théologie ddinléfendre la liberté de
pensée et de parole. L’étymologie est convoquéement pour dénoncer l'interprétation erronée
de tours imagés de la langue hébraique. Par exemaigy traduit généralement par Esprit,
signifie « en son vrai sens, vent » et « de Diestun superlatif donc « I’'Esprit de Dieu », dans
certains passageksdie XL,7, Genesel,2), « ne signifie rien de plus qu’'un vent tidslent, trés
sec et funesf@ ». Voila qui dut ravir Saint-John Perse !

La critique de Spinoza est conduite de manieremaglle, il n'épargne pas les prophétes
figés dans leurs préjugés et leurs idées précondaesmarchandage » d’Abraham est dénoncé :
« Abraham aussi ignora que Dieu est partout etaionoute chos& ». Ce que Leger a apprécié
dans la « spéculation spinoziste », c’estirlere geometricola puissance de I'entendement,
défendant le divin contre «I’humain trop humairdes religions établies et lintelligence
humaine contre le mystere divin... Il n’y a donenriici d’'une « mystique » étymologique
renvoyant a un sens premier issu d’'une langue wiggi@ » ol les mots correspondraient aux

3 Romain Rolland, cité par G. Deleung, cit, p. 175.

35 Héraclite, CXVIII, Les Présocratiquesd. de J.P. Dumont, La Pléiade, 1989, p. 172.
3% G. Dessonwp. cit, p. 147.

37 Henri MeschonnicCritique du rythmeVerdier, 1982, p. 376.

38 GenéseXVIIl, p. 22-23.

%9 Spinoza;Traité théologico-politiquetrad. de C. Appuhn, Garnier, 1965, p. 40.

% Ibid., p. 48.



choses. Si, comme I'écrit G. Dessons, « la littéral de Spinoza est, pour Leger, « un état révée
de I'écriture ; car le sujet, présent dans sa gauise, s’y réalise dans la transcendance du mot-a-
mot*! », c’est alors une position critique dont le bst ée délivrer le sujet du sens figé par la
tradition. Il nous semble que c’est plutdt ainsi’ogu pourrait apprécier les acceptions
étymologiques dans la poésie de Perse : une mateekaompre I'accoutumance », d’introduire
une épaisseur dans la langue, une sorte de jEais«choix d’'un grand chapeau dont on séduit le
bord » O.C, p. 111). Il ne s’agit pas d’atteindre un sengingl, mais de produire des effets
contextuels.

b

La méditation de la philosophie de Spinoza, croyomss, a contribué a clarifier les
positions éthigues et esthétiques de Saint-JohsePEabité par le songe, traversé de puissants
affects, il refuse d'y céder,

Mais attentif & sa lucidité, jaloux de son autQrEtenant clair au vent le plein midi de sa visio
(O.C, p. 230).

G. Dessons affirme avec raison que I'éthique sthiétiqgue sont corollaires : « métrique de
soi et maitrise du poéme font le sujet Saint-Jatmsd® ». Des poémes insuffisamment « réglés »
ont pu étre détruits pendant «la crise philosaphig qui amene Leger a défendre, chez le
peintre Damelincourt, « de belles exigences clagsigun sens de la sobriété, qui nous dénonce
derriére I'ceuvre la tension réfléchie, circonspect®.C, p. 1219,

Cette rigueur intellectuelle a été reprochée atSlhn Perse. Par exemple, s’appuyant sur
une déclaration du poéfe G. Dessons écrit que « Saint-John Perse refinsetiption du corps
dans la poésfé», car il privilégie I'écrit sur l'oralité du tegtpoétique. Mais peut-étre I'éthique
spinoziste induit-elle une autre forme d’'implicatidu corps ? Meschonnic et Dessons voient
Saint-John Perse comme un stoitiefNe tombent-ils pas alors & leur tour dans unee ste
dualisme inversé ou le corps serait positif et &trise intellectuelle négative ? Le corps présent
dans les poemes persiens a été rompu aux exekcipgisaugmentent la puissance d’agir » »,
corps du nageur, du yogi maitre de son soufflecalalier fier d’avoir augmenté sa capacité
respiratoire au point de ne plus pouvoir fermemptemier bouton de sa jaquette de sport »
(O.C, p. 852).

La métrique n’est donc pas une loi imposée de d®atir, bridant I'affectivité : elle est
plutét une danse, la recherche d'un rythme, d’'utension réfléchie et circonspecte », de figures
répétées ou se déploient les mouvements du cogps.ratiere verbale » est organisée en une
sorte de « chorégraphie » en strophes, ou évolatipchoeur sur la scene, selon I'étymologie
gu'aimait arappeler le poete. Ce rythme, qui neréduit pas a la métrique, associe
'amplification due & la répétition de phonemesnugs, de tours syntaxiques, de metres, parfois

de versets entiers et la concentration des ellipsdes métaphores.

“1 G. Dessonsyp. cit, p. 69.

2 bid., p. 386.

3 Beaucoup plus tard, dans une lettre de 1962, -Sahm Perse fait I'éloge de la « maitrise classigue
(Correspondance Saint-John Perse/Jean Paulléglition établie et annotée par Joélle Gardes-tentallimard,
1991, p. 231).

“ D’ou une « répugnance extréme du poéte francais poe lecture sonore, qu'il répudie d’avance comme
limite corporelle [...] »©.C, p. 567).

5 G. Dessongp.cit, p. 210

% Leger, dés l'age de dix-huit ans, critique le ctohe car il peut conduire «a I'égoisme, cetteéngis...
(O.C, p. 646).



A partir du corps passif soumis aux affects, I'gzg de Saint-John Perse fait advenir un
corps actif, énergique : « Qui a un corps apteirg fan trés grand nombre de choses, la plus
grande partie de son ame est éterfielie

L’'apport de la philosophie de Spinoza a la poétigeeSaint-John Perse ne peut étre
pleinement apprécié qu’en relation avec les ayihéi®sophes étudiés : Empédocle, Aristote et
les Néo-platoniciens, Hegel et Nietzsche suffodtoujours est-il que Spinoza I'exclu et Saint-
John Perse I'exilé se rencontrent dans leur re'fws mhode de pensée systématique, théologique
ou non, du dualisme idéaliste dévalorisant le capsle toute philosophie de la mort qui
condamne ce qui est au nom de qui n’est pas.fitsnaht au contraire la force universelle de la
vie.

De plus, la lecture de Spinoza a, en quelque fagamfjrmé les intuitions de I'enfance de
Saint-John Perse aux lles : le divin est éparoetes choses, le réel est parfait donc a célébrer,
et, par ailleurs, 'acuité des sensations est édgie de la lucidité intellectuelle. Lors de la
« crise philosophique », « I'affirmation de soi e@nsisté autant en une discipline physique qui,
contrairement a l'ascese, vise au développemeta gaissance d’'agir et donc a la joie, qu’en
une rigueur de la pensée (« L'ldée nue ») et unirisendu souffle, des volumes prosodiques,
par la métrique. Mais il s'agit d'un mouvement durdeffort sans cesse relancé, de poeme en
poeme, pour orienter les grandes forces du sonde Bk infection divine »... le mouvement de
la vie qui organise les turbulences - ou les iesrtide la matiére.

Colette Camelin
I.U.F.M. Nord/Pas-de-Calais

7 Ethique V,39, p. 336.

“8 Nous essayons de le faire dans une tHgaimt-John Perse, de la pensée de I'exil & la gioipdie du mouvement,
sous la direction de J.-C. Mathieu, Université da<PVIII.
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